 היחס לחריג בעם ולבא מן החוץ

לפרשת כי תצא
פסוקים אלו הדנים בממזר בעמוני מואבי אדומי ומצרי דנים במצב בו ירצה אחד מהם להצטרף לעם ישראל. התורה מלמדת אותנו כי יש גוי ויש גוי. ולא כל מי שירצה להיות יהודי יוכל לעשות זאת.

ארבעה סוגים של אפשרויות יש בפסוקים שלנו מצד הדין:

1. מום גופני אשר לא יתן לרוצה להיות יהודי להמשיך את השושלת. מי שאינו יכול לעזור לעם ישראל להגשים את אחד מיעודיו של המשכת עם ישראל אינו יכול להתגייר.

2. מום שבייחוס – מי שנולד יהודי אך נולד מקשר משפחתי כזה אשר הוריו היה אסור להם להנשא זה לזו על פי דין תורה, לא יוכל להיות חלק מהמשכו של עם ישראל.
זהו מום שאין התורה רוצה להנציחו.

3. אדומי ומצרי אשר התנהגות הוריו לפני דורות רבים כלפי עם ישראל בצאתו ממצרים תגרום כי רק לאחר שיוכך שלושה דורות כי רצונם הכנה להיות חלק מעם ישראל, רק אז הדור השלישי יהיה חלק ושותף בעם ישראל.

4. עמוני ומואבי אשר גם מספר דורות רב לא יטהרם לבוא בקהל עם ישראל. מעניין כי התורה מתירה את נשותיהן לבוא ולהתגייר מיד.
לשון התורה על הממזר ועל העמוני והמואבי בלשון לאו.

ממזר – "לא יבוא לו בקהל ה'"

עמוני ומואבי – "לא יבוא לו בקהל ה' עד עולם" (לשון עולם חוזר פעם נוספת אצלו).

ועל האדומי והמצרי בלשון חיובי – "בנים אשר יוולדו להם דור שלישי יבוא להם בקהל ה'".

האיסור "לא תתעב" מופיע רק על האדומי והמצרי ולא על העמוני מואבי והממזר.

ואם נרצה יש החמרה בין הכרות שופכה – "בקהל ה'"

                                     בממזר נוסף – "גם דור עשירי....בקהל ה'"

                                    עמוני ומואבי – "עד עולם"

האם זהו גם היחס בחומרתם?

אם איסור העמוני והמואבי הוא לעולם מדוע הוזכר "דור עשירי"?

לא יבוא ממזר בקהל ה' גם דור עשרי לא יבוא לו בקהל ה'

מהו "לא יבוא"?

לא ישא ישראלית.

רש"י

מהו "ממזר"?

שם לאיש מוזר מאחיו ויודעיו שלא יודע מאין בא. והנה הנולד לאיש מאשת אביו הוא ירחיק אותו ולא יודה בו לבושתו ולכלימתו מן המעשה הרע שעשה וגם אמו תשליכנו בלילה.

רמב"ן

מה היחס לממזר?

לפי הפשט קאי לו על דור עשירי. היינו שלא יהיה לו בנים נתווספים עליו בקהל ה'. וזהו אזהרה שלא ישא בת ישראל לאישה. לפי הפשט לא ישאו אישה בת ישראל ויבא להם בנים בקהל ישראל.

הנצי"ב

מיהו ממזר?

"לא יבוא ממזר" - והחזקוני מפרש: ממזר מי שבא ממוזר לאימו, ר"ל שלא הותר לאביו לבוא על אימו.
מלבי"ם

מהו היסוד והמקשר בין כל האיסורים לבוא בקהל ה'?

פסוקים אלו פותחים שורת הלכות הבאות להגן על קהל ה', על חוג הנישואים של ישראל, מפני חדירת יסודות המתנגדים לייעודו, שהרי ישראל נועד להיות "קהל ה'": עם הנקהל על ה' כדי להגשים את מטרותיו באנושות. היסודות שיש להרחיק אותם מקהל ה' הם בראש ובראשונה פצוע דכה וממזר, כי הללו עומדים בניגוד ליסודות הגופניים והמוסריים המהווים את מהות הנישואים. הנישואים ותוצאותיהם יכולים להתבסס על היסוד המוסרי, אפילו אין בצידו היסוד הגופני. אך לעולם אין הם יכולים להתבסס על היסוד הגופני אם אין בצידו היסוד המוסרי. כי הנישואים באים לרומם ולעדן דווקא את היסוד הזה במסגרת המצוות תוך חירות מוסרית, ולפיכך חוג הנישואים של קהל ה' סגור בפני אדם שמומו הגופני מונעו מלהגשים את המטרה הזאת. 

מדוע אסור הממזר לבוא בקהל ה'?

ממזר הוא אדם שאביו ואמו יכולים להינשא לאחרים על ידי חופה וקידושין, אך אין הם יכולים להינשא זה לזה על ידי חופה וקידושין ואין קידושין תופסים ביניהם. נמצא שעצם קיומו של הממזר מייצג פשע כלפי אותם החוקים המקדשים את הנישואים של קהל ה'. בחוקים אלה הרים ה' את נישואי קהלו מהתחום הגופני גרידא והכניס אותם אל החוג הרוחני- המוסרי הבא לידי ביטוי על ידי קידושין. משום כך ממזר מוצא מכלל קהל ה'. וראוי לציין שאין הממזר מופלה לרעה בשאר זכויותיו האזרחיות. הוא "בנו לכל דבר" וגם זכותו לרשת איננה פתוחה מזכות הבנים הכשרים. 

רש"ר הירש

"לא יבוא עמוני ומואבי בקהל ה' גם דור עשירי לא יבוא להם בקהל ה' עד עולם"
כיצד מתבטא האיסור?

לא ישא ישראלית.

רש"י

מהי הסיבה להרחקת העמונים והמואבים? 1
להעיר שעל סיבה זו בלבד יתחייב הדין להרחיקם שלא יבואו בקהל. שהם חייבין לעשות כן מכל האומות כעל כל הגמולות אשר גמלם אברהם אבינו עליו השלום, כי מה שמכרו להם לחם ומים היה להנאתם של מואב, גם לפתותם להפילם בעריות, והוא מה שדקדק הכתוב לאמר לא קדמו אתכם פירוש להנאתם.

מה הסיבה להיתר לנשות עמון ומואב כן לבוא בקהל ישראל?

שוב עמדתי אל תוכן עניין זה, וראיתי שאין טענה אל הנקבות לקדם לנשים, כי הגע עצמך שירצו בליבם לקדם היכול יוכלו עשות בלא רשות בעליהן, ומה גם בראות בעליהן אויבים להם אנוסים הם, הגם שלא יקדמו אותם, ומעתה אין טענת אשר לא קדמו אלא על הזכרים, ועמד הדין עמוני ולא עמונית, מואבי ולא מואבית, וטענת דואג טענת מין.

אור החיים

מה עשו עמון ומואב?

על שניהם שלא קדמו בשאילת שלום כנהוג. רק מכרו להנאתן. הוא טעם מיוחד במואב.

הנצי"ב
מהי מידה כנגד מידה ביחס לבני עמון?

"לא יבוא עמוני" - וזה הוא טעם מספיק מידה כנגד מידה. בעד שלא קדמו לא תדרוש שלומם. ועל ששכרו את בלעם לקלל ודרשו רעתך. לכן לא תדרוש טובתם. ואחרי שאיסור לא יבוא הוא אזהרה בלא טעם. לכן דורש כמו שכתוב דווקא. עמוני ולא עמונית.
מה בין מעשה היחיד והרבים בעמון?

על דבר אשר לא קדמו" - פירש למה הרחיקם בשביל שלא קדמו הלא אין יחיד יוכל לקדם רק כל העם ביחד וא"כ כל אחד יוכל להצטדק הלא אין בי האשם לזה אמר על דבר שנתייעצו כל העם וכולם כאיש אחד הסכימו שלא לקדם. שעניין בני מואב נגד ישראל היה הכל בעצה לא במקרה וכמו ששכרות בלעם היתה בעצה כך שלא להקדים היה על פי עצה.
מלבי"ם
"על דבר אשר לא קדמו אתכם בלחם ובמים בדרך בצאתכם ממצרים ואשר שכר עליך את בלעם בן בעור מפתור ארם נהריים לקללך" 

מה היה חטאו של בלעם?

על העצה שיעצו אתכם להחטיאכם בדרך- כשהייתם בטירוף.

רש"י

מי מסתתר כאן כיועץ רע?

ר"ת בגימטרייה בלק. שהוא צווה לעשות כן.

בעל הטורים

מה רע עשו העמים ומי עשה טוב לישראל?

שניהם לא קדמו, אבל מואב נתן לחם ומים בכסף.

ספורנו

מהי הסיבה להרחקת העמונים והמואבים? 2
ורבים אמרו שהם לא קדמו אותם אבל ישראל קנו מהם. וזה הבל, כי די למחנה שימכרו להם כאשר ירצו לקנות. ועוד כי ישראל לא באו בגבול מואב, והמואבים הוציאו להם לחם ומים בכסף, והכתוב יספר שעשו המואבים כאשר עשו בני עשיו, ולמה ירחיק המואבי לעולם בעבור זה ולא יתעד האדומי. ור"א אמר אבל לא מכרו להם לחם ומים. רק מלך אדום לא הניחם לעבור דרך מדינתו אשר הוא יושב בה. והנראה אלי כי הכתוב הרחיק שני האחים האלה שהיו גמולי חסד מאברהם, שהציל אביהם ואמם מן החרב והשבי ובזכותו שלחם השם מתוך ההפיכה. והיו חייבין לעשות טובה עם ישראל, והם עשו עמהם רעה. האחד שכר עליו בלעם בן בעור והם המואבים, והאחד לא קדם אותו בלחם ובמים כאשר קרבו למולו, אבל לא הזכיר עמון, שלא קדמו אותם. והנה עמון הרשיע בזה יותר מכולם, כי בני עשיו והמואבים כאשר ידעו שהוזהרו ישראל שלא יתגרו בהם הוציאו מים ולחם חוץ לגבולם, ועמון לא אבה לעשות כן, וזה טעם "אשר לא קדמו", שלא יצאו לקראתם בלחם ובמים כאשר עשו האחרים. ולכן הקדים הכתוב
"עמוני" והקדים להזכיר פשעו על דבר אשר לא קדמו אתכם, ואחרי כן הזכיר "מואבי" וחטאתו
רמב"ן

מה היה חטאם של עמון ומואב?

גם אין הדעת נותנת להרחיק שתי אומות בעבור שלא קדמום בלחם, אלא ודאי העיקר הוא בעבור שהחטיאום, ודבר זה מבואר במקרא שלכך לא קדמום בלחם ומים כדי שיהיו רעבים וצמאים מיגיעת הדרך ועל ידי זה בהכרח יאכלו מזבחי אלוהיהן וישתו מצרצור יין שלהם המרגילים לערווה. והקדוש ברוך הוא ידע כוונתם על זה האופן על כן נתרחקו, לכך נאמר על דבר אשר לא קדמו, רצה לאמר על אותו דבר נסתר אשר אליו כוונו במה שלא קדמום. 
מדוע הנקבות שהיו בחטא בכל זאת הותרו?

ואף על פי שהנקבות היו העיקר בזנות מכל מקום עיקר האשמה תלויה באנשים שדרכן לקדם, והאנשים התחילו בקלקלה והמה הכריחו בנותיהן לזנות, ומטעם זה החיו בני ישראל הנקבות במלחמת מדין, כי טעו בדין זה שנתרחקו דווקא הזכרים. וזה פירוש יקר יותר ממה שדברו בזה כל המפרשים והותרו כל הספיקות שהקשו.                 
כלי יקר

מדוע מצוין שם מקום מעבר בלעם?

"מפתור ארם נהריים" - והיה סכנה גדולה בעברו משם לבלק דרך מחנה ישראל שהיה בין ארם נהריים ובין מואב.
הנצי"ב
"ולא אבה ה' אלוקיך לשמוע אל בלעם ויהפוך ה' אלוקיך לך את הקללה 
לברכה כי אהבך ה' אלוקיך"

מה רצה בלעם לעשות?

שהיה בלב בלעם לקלל ולא עזבו ה'.

אבן עזרא

כיצד נהפכה הקללה לברכה?

הקללה לברכה, כי נוסח הקללה עצמה שהיא לא יהיה להם בתי כנסיות נתהפכה לברכה כי ע"י שלא יהיה להם בתי כנסיות ינצלו הנפשות. והיינו שאמר בלעם "מה טובו אוהליך יעקב משכנותך ישראל", רצה לאמר טובתכם הוא שהם משכנותיך ממושכנים עליך ואתה ניצול, ולפיכך לא חזר דבר זה לקללה שהרי נתקיימה משפט המערכה ולא שודד, על כן אין שייך לאמר שתחזור הוראת המערכה לקדמותה כשאין ישראל זוכין.
כלי יקר

מתי עושה הקב"ה נס?

לשון זה צריך ביאור, כי איך יתכן לאמר שהקללה עצמה תהיה לברכה, אע"פ שבאו במקום הקללות ברכות מעין הדברים שרצה לקללם, מכל מקום אין הקללה עצמה לברכה. והביאור לכל זה הוא, שבלעם קוסם היה והיה רואה באצטגנינות של ישראל שהיה מורה על כל הדברים הללו שביקש לקללם בו,  לא יהיה להם בתי כנסיות כו'  לא תהא מלכותם מושכת כו', וידוע שאין הקדוש ברוך הוא משדד המערכה בעבור זכותם של ישראל כי אם במקום שאין שום דרך להסב פני המערכה לטובה, אבל במקום שיש לקיים משפט המערכה ולפתרה על דרך אחר אזי אין הקדש ברוך הוא משדדה. דוגמת כוכב ששמו רעה שהיה עולה לקראת ישראל והיה מורה על דם הפכו הקדוש ברוך הוא לדם מילה. וכל הקללות שמנה שם בגמרא, לא תשרה עליהם שכינה, לא תהא מלכותם מושכת, לא יהיה להם זיתים וכרמים כו', בכולם לא היה שום דרך לפרשם לטובה כדי לקיים משפט המערכה מהוראות אלו מכל וכל, לפיכך חזרו כולם לקללה כשחטאו ישראל ולא היה בידם זכות העומד בכוחו נגד המערכה. אבל בהוראת לא יהיה להם בתי כנסיות ובתי מדרשות, לא הוצרך הקדוש ברוך הוא לשדר המערכה כי היה מקום לקיים משפט המערכה שלא יהיה להם בתי כנסיות אבל לטובתם הוא, והיינו כדרך שפירש רש"י משכנותיך ישראל שהם ממושכנים בעונם שנאמר "כלה ה' חמתו ויצת אש בציון". וזה ודאי טובה גדולה שיכלה ה' חמתו בעצים ואבנים ואנחנו נמלטנו, כי מי שיש לו משכון ליתן אותו בחובו אינן גובין ממנו נפשות.
כלי יקר

האם היה ישראל ראוי לקללת בלעם ולהפרתו על ידי הקב"ה?

אומרו ולא אבה פירוש הגם שהיה מקום לשמוע מצד ענפי החטא שהיה בלעם נאחז בהם, אף על פי כן נתרצה ה' בלא טעם ולא שמע וגו' ונתן הטעם כי אהבך ה', פירוש לא לצד שהיית ראוי לדבר זה, ועיין מה שפרשתי בפסוק ולא אבה סיחון.

אור החיים

מדוע הפך ה' את קללת בלעם לברכה?

"ולא אבה ה' לשמוע אל בלעם" - אם להפר מחשבת בלק מפני ג' דברים היה נכון שבלעם יקלל וה' יהפוך קללתו לברכה:

1. כי אז היה נודע שאם ה' לא צווה אז קללת אנוש לא יזיק.

2. כי בלק היה מנוצח לגמרי במה שאמר אל בלעם כי ידעתי את אשר תברך וגו'.
3. כי בלעם היה יורד מכבודו ע"י שלא נתקיימה קללתו, ולא כן כאשר הכריחו ה' שיברך שנראה ח"ו כי קללתו היתה יכולה להזיק נגד רצון ה' יתברך ובלק לא נתנצח לגמרי רק שלא עלה בידו שיקלל בלעם נתגדל שהכריחו ה' שיברך את אוהביו, ובלעם בעצמו ידע כי אם יקלל את ישראל יהפוך ה' לברכה ויושפל כבודו עכ"ז מפני שהיה חומד ממון ביותר ורצה לקבל השכר מבלק בחר יותר שיקלל משברך ויתגדל כבודו והיה ראוי שישמע ה' אל בלעם כנ"ל אבל מפני שאהבת ה' לעמו גדלה מאוד ע"כ לא רצה בקללה אף שתהפך לברכה.
מה ניתן ללמוד מכך שהקללה נהפכה לברכה?

ילמד מזה ג' דברים:

1. גנאי בלעם שהיה כ"כ חומד ממון.

2. שכל מקלל הוא בעצמו מתקלל כי יהפוך ה' קללתו אליו.
3. כי גדלה כ"כ אהבת ה' לעמו.
מלבי"ם

"ולא תדרוש שלומם וטובתם כל ימיך לעולם"
מה כולל הלאו של "לא תדרוש שלומם"?

מכלל שנאמר עמך ישב בקרבך, יכול אף זה כן , תלמוד לאמר לא תדרוש שלומם.
רש"י

מה היו מעשיהם של עמון ומואב?

ששניהם לא קדמו ועמון לא נתן אפילו בכסף, ומואב שנתן שכר את בלעם.

ספורנו

עד מתי אסור לנו להלחם בעמון ומואב?

והנראה אלי כי מלחמת עמון ומואב אסרה הכתוב עלינו לדורות. והכתוב שאמר "אל תתגר בם" אינה מצווה לשעה בלבד אבל היא מצוות לא תעשה לדורות, זהו שאמר כי לבני לוט נתתיה ירושה, והנה ארצם להם לעולם כי היא נחלה שהנחילם השם. אם כן הכתוב שאמר "לא תדרוש" יצווה אם נלחם עליהם בעיר שכבשו הם מן העמים שלא נקרא להם לשלום. וכן אם יבואו הם להלחם בארצינו, מותר לנו לרדוף אחריהם ולכבוש מהם המדינות להכות יושבי הערים שעשו עמנו הרעה. ואז לא נצטרך לקרוא בשלומם, ונכה בנלחמים בנו כל עיר מתים הנשים והטף אם נרצה. ועל דרך הפשט טעם לא תדרוש שלומם וטובתם, כאומר אע"פ שהם בני משפחתכם ואברהם אביכם אהב את אביהם כאח לו יונק שדי אימו, לא היו אתם לו כאחים דורשי שלום וטובה, כי הם הפרו ברית אחווה ותהיה מופרת לעולם.

רמב"ן

מדוע לא תדרוש שלומם?

"שלומם" - בשביל שלא קדמו לשאול בשלום.
מדוע לא תדרוש טובותם?

"וטובתם" - בשביל שחרשו רע.
הנצי"ב

מדוע ההגבלה על בני עמון ומואב?

הזכרים מבני עמון ומואב אסורים לבוא בקהל אפילו אחרי שנתגיירו, ואיסור זה נוהג בכל דורותיהם. כנגד זה הנקבות מותרות לבוא בקהל מיד אחרי שנתגיירו, שכך נאסר רק "עמוני ולא עמונית, מואבי ולא מואבית". הקטרוג על שנמנעו מלסעוד את לב הנודדים העייפים נאמר בלשון רבים. שהרי זוהי חובה אנושית בין- לאומית שכל יחיד חייב לקיים אותה. ואילו הניסיון להשמיד את ישראל על ידי קללה נעשה בידי מלך מואב שעמד בראש האומה, וניסיון זה איננו מבטא את איבת היחידים לעמים אחרים אלא את איבת האומה בכללותה. משום כך הניסיון לקלל מתואר כאן בלשון יחיד.

הנביאים האחרונים עדיין מוכיחים את מואב על אותה מידה של קשיחות בין לאומית ונוקשה בלתי אנושית. ההלכה אומרת שנשי מואב לא היה להן חלק במידות אלה והן לא הסירו מלבן רגשות אנושיים בין לאומיים ולא טיפחו גאווה לאומית ייחודית, והרי זו להן זכות כפולה ומכופלת, שהרי היה עליהן להתגבר על השפעת הגברים. 

מה היה ערכה של רות המואביה?

וכך עלינו להעריך את רות המואבייה בעלת האנושיות האצילית, שהיתה אמה של מלכות בית דוד. בליבה יקדה שלהבת אהבת האדם והמגשרת על מחיצות העמים, ובוודאי היה לה חלק באותה רוח השרה בצלילי הכינור של נכדה על שחר העמים המאוחדים סביב ה', והמבשרת לאנושות את אור השחר הזה.

מה היחס לעמון ומואב?

בדרך כלל שני העמים האלה התייחסו אליכם באיבה, ואף על פי כן אל תרחיק אותם לחלוטין אלא תרשה להם לבוא בקהלך. אולם הדור השלישי, הנכד והנכדה של אדומי או מצרי שהתגייר, רשאי להתחתן עם ישראל. בדור הראשון ובדור השני הם רשאים להתחתן רק ביניהם או עם גרים אחרים.

החוג הייחודי לאומי יבנה תוך שמירת השלמות הגופנית והמוסרית של חיי המין ותוך טיפוח רגשות אנושיות, קירבה והכרת טובה.

רש"ר הירש

מה מוסיף האיסור "לא תדרוש"?

"לא תדרוש שלומם וטובתם" -אחר שאמר שלא יבואו בקהל עד עולם ואמר גם את אשר עשו מובן שאין לדרוש שלומם וטובתם לכן אמר בספרי שהכתוב מדבר אף בעניין שהוא מצווה לקרוא לשלום כגון אם צרו ישראל במלחמה על עמון ומואב. לא תסגיר עבד אל אדוניו, עמך ישב בטוב לו" , אבל להם אין מצווים בטובתינו.
"כל ימיך לעולם" – תיבת לעולם מיותר להורות שלא רק בדור המדבר מדבר וזה שאמר בספרי – לעולמי עולמים.

מלבי"ם
"לא תתעב אדומי כי אחיך הוא לא תתעב מצרי כי גר היית בארצו"
עד כמה איסור התיעוב לאדומי?

"לא תתעב אדומי"- לגמרי, ואע"פ שראוי לך לתעבו, שיצא בחרב לקראתך.
עד כמה איסור התיעוב למצרי?

"לא תתעב מצרי"- מכל וכל, ואע"פ שזרקו זכוריכם ליאור, מה טעם שהיו לכם אכסניה, בשעת הדוחק לפיכך "בנים אשר יולדו להם דור שלישי וגו'  ושאר האומות מותרין מיד, הא למדת שהמחטיא לאדם, קשה לו מן ההורגו, שההורגו הורגו בעולם הזה, והמחטיאו מוציאו מן העולם הזה ומן העולם הבא, לפיכך אדום שקדמם בחרב לא נתעב, וכן מצרים
שטבעום, ואלו שהחטיאום נתעבו.

רש"י

מהי ההלכה ביחס למצרים ואדום?

מצרים ואדום, כשיתגייר אחד מהם הרי הוא כישראל לכל דבר, אלא לעניין ביאה בקהל, אחד זכרים ואחד נקבות, דור ראשון ודור שני אסורין לבוא בישראל ודור שלישי מותר, 

שנאמר "בנים אשר יולדו להם"
ליקוטי ביאורי המצוות מהרמב"ם

מדוע הרחיק ה' את עמון מואב והמצרים?

ה' שמר לבני לוט זכות אביהם שלווה נביאו בדרך אשר שלחו ה' ולכך הנחילם מנחלת אברהם, והעניש את בניו בחטאם שלא ידבקו בישראל. וכן המצרים הרחיקם שלושה דורות מפני רשעם אשר עשו עמנו רעות רבות וצרות, אבל לא יתעב אותם לעולם, בעבור שהיינו גרים בארצם ונמלטנו עמהם בימי הרעב בכבוד שעשו לאבינו והמליכו עליהם ממנו קצין ומושל. וכן עשה עם אדום, שמר להם זכות אבות שהיו מזרע קודש, והרחיקם שלושה דורות בעבור שיצאו לקראתינו בחרב ולא זכרו ברית אחים. והקבלה מן רבותינו כי אין דור שלישי מימי משה, אבל כאשר יתגייר אחד מהם יבוא הדור השלישי שלו בקהל ה'.

רמב"ן

מדוע כתוב אדומי ולא עשו?

ולא כתיב בני עשיו כי לא נזהרו אלא על אומה הדרה בארץ שעיר הוא אדום. ורק אלה נקראו אחינו בנחלת אבינו אברהם. רצה הקדוש ברוך הוא להרגיל את ישראל במעלת הנפש. וכל שהנפש גבוה יותר מקרב את קרוביו. ע"כ צווה אותו לזכור אחווה לבני אדום.

מדוע התוספת ביחס למצרי "כי גר היית בארצו"?

כי היית גר בארצו" - גם זה מתכונת הנפש המעלה לגמול טובה ולא להיות כפוי טובה ונקרא נבל. ע"כ הרגיל הקדוש ברוך הוא אותנו במצווה זו. 
הנצי"ב

מהו הציווי מול ההבנה של השכל האנושי?

"לא תתעב אדומי" - מכל מקום שיבא בכתוב מעם לאזהרה הוא מפני שהוא מנגד לשכל האנושי וכן כאן כי לפי שכל האנושי היה נכון לתעבם רק.
מהו החידוש במצרי?

"לא תתעב מצרי" - גם אותם היה נכון לתעבם.
"כי גר היית בארצו" - וכמו שאמרו ז"ל גדולה אכסניה.
מה מעשהו של המלך מול מעשה העם?

"בנים אשר יולדו" - למה הרחיקם עד דור שלישי מפני שמלך אדום יצא בחרב לקראתם ואין דרך נשים לבוא בחרב במלחמה וגם המצרים מפני שטבעו אה בני ישראל במים על פי מצוות פרעה שלא יעשו כן רק הזכרים וראיה מת פרעה ואמתה וגם רצה לקרוא מינקת מהמצרית רק שמשה לא רצה לינק ממצרית.
מלבי"ם

פרשיה חינוכית

בן סורר ומורה

לפרשת כי תצא

"כי יהיה לאיש בן סורר ומורה איננו שומע בקול אביו ובקול אמו, ויסרו אותו ולא ישמע אליהם.

ותפשו בו אביו ואמו והוציאו אותו אל זקני עירו ואל שער מקומו.

ואמרו אל זקני עירו: בננו זה סורר ומורה איננו שומע בקולנו זולל וסובא.

ורגמוהו כל אנשי עירו באבנים ומת ובערת הרע מקרבך, וכל ישראל ישמעו ויראו".

השאלות:

1. מדוע הוזכר חטאו המיוחד של הבן שהוא זולל וסובא רק בדברי ההורים לבית הדין ולא קודם?

2. התחיל באיש והמשיך באב ואם, מדוע?
3. יש את טענת ההורים ומיד את העונש, מה עושה בית הדין?
4. מדוע נכתב "סורר ומורה" וגם "איננו שומע"?
5. מדוע ההדגשה שאיננו שומע "בקול אביו ובקול אמו"?
6. מדוע חוזר הכתוב גם בחטאו וגם בהבאתו לבית הדין "אביו ואמו"?
7. בעונש לא כתוב שאביו ואמו עושים זאת מדוע?
8. מדוע חשוב בדין זה ש"כל ישראל ישמעו ויראו"?
9. המצווה כל כך תאורתית וכל כך בלתי אפשרית לביצוע, מדוע נכתבה בתורה? יש עליה במשנה ופרק שלם בגמרא מדוע?
חטאו של הבן

"סורר" – סר מן הדרך.

"מורה" – מסרב בדברי אביו – לשון ממרים.

רש"י

"סורר ומורה" – כנגד השם וכנגד האבות.

"סורר" – שלא ישמור מצוות עשה.

"מורה" – שלא ישמור מצוות לא תעשה.

ראב"ע

מסיר התקווה שישוב מסוררותו.

ספורנו

האחד – שהוא מקלה אביו ואמו וממרה בהם.

השני – שהוא זולל וסובא עובר על מה שנצווינו "קדושים תהיו".

זולל וסובא – לא ידע דרך ה'.

רמב"ן

דרך האב ללמד לבנו תורת ה' שנקרא מוסר. והאם מלמדת דרך ארץ ומנהג טוב ונקרא תורת אם.

איננו שומע למוסר אב נקרא סורר, ואשר אינו שומע לתורת אם נקרא מורה.

אינו הולך לא בדרך התורה ולא בדרך ארץ.

"קול אביו ובקול אמו" – קול הקב"ה.

"זקני עירו" – סנהדרין.

"שער מקומו" – מנהלי העיר.

הנצי"ב

"סורר" – נוטה בהתמדה מן הדרך שנצטוה עליה והא מסרב ללכת בה.

"מורה" – עושה מעשה חיובי בניגוד לרצונו של אחר.

רש"ר הירש

פעמיים סורר ומורה.

סורר מדברי אביו שהוא מוליכו בדרך הטוב ומורה על דברי אמו שהיא רואה מעשיו ומוכחת אותו.

הסורר מדרך התורה הוא ממרה ומורד על דבריהם.

מלבי"ם

"סורר" - שוטה.

"מורה" - מורה לעצמו דרך אחרת. 

ספרי

"סורר" - שאינו מקבל תוכחה.

"מורה" - ממרה בדבריו ועושה הפך רצון אביו.

רבינו בחיי

איננו קטן, שהקטן פטור מכל עונשין שבתורה ומכל המצוות, אבל הוא מביא שתי שערות.

אין בו עתה חטא מוות ועל שם סופו הוא נידון. וזה הטעם "וכל ישראל ישמעו ויראו". כי לא הומת בגודל חטאו, אלא לייסר בו את הרבים ושלא יהיה תקלה לאחרים.

רמב"ן

וכן דרך הכתוב שיזהיר כן כאשר ימותו לגדר, כדי שתהיה במיתתם תקנה לאחרים. כן בזקן ממרא, כן בעדים זוממים, במסית.

וגם זו מצווה מחודשת או מבוארת מן "כבד את אביך ואת אמך" ו"איש אביו ואמו תיראו".

רמב"ן

מהות חטאו

מדוע נאמר : "ואיננו" ולא נאמר אינו שומע?

אלא כשאדם ממליך את היצר הרע נשללת ממנו הידיעה והשמיעה מהנאמר אליו. כי היצר הרע עומד על פתח הלב ומונע מהגיע אל הנפש כי הם יחיבוהו לצאת משם.

משל למלך שהיו שועריו גנבים וליסטים והבאים לקבול לפני המלך עליהם היתכן שהשוערים ההם יוציאו להם רשות להכנס לפני המלך לחייבם?

מושלל הוא בערך השמיעה כי לא יגיעוהו הדברים מצד המונע היושב על מפתחי הלב.

אור החיים

האב צריך שיהיה איש ולא הבן. והבן צריך שיהיה בן ולא איש.

יכולים ההורים למחול לו ואינו ציווי שיתפשו דווקא. וממילא צריך שיהיו ראויים ושווים. ולכן סובר ר"י שלא קרה זאת מעולם והוא רק דרוש וקבל שכר. התורה גלתה שבן סורר כזה ראוי להסקל ואם יזדמנו כל התנאים הנאמרים יוכל לסוקלו, רק שהוא דבר שלא יזדמן לעולם.

"ורגמו כל אנשי עירו" – במעמד אנשי עירו ובהסכמתם.

יש פעלים שיתייחסו לאדם המצווה לעשותם כאילו עשה בעצמו.

המלבי"ם

ההורים דורשים את מותו כדי להציל אותו מהשחתה גמורה.

דין סורר ומורה לא היה ולא עתיד להיות. בכל עבר ובכל עתיד הוא היה ויהיה הלכה עיונית. שהתנאים האמורים בה מונעים את הגשמתה למעשה, ואף על פי כן או דווקא משום כך היא אוצר בלום של אמיתות חינוכיות שחקירתן היא בגדר דרוש וקבל שכר. העוסק בהן יפיק מהן תועלת מרובה למלאכת החינוך של ההורים.

מצווה זו חורצת את דינו של פושע צעיר כמי שאין לו תקנה. והיא גוזרת עליו מיתה משום שזו הדרך היחידה להציל אותו מהשחתה גמורה לעתיד.

אולם דין זה תלוי בפרטים שונים, של גיל הפשע וביחוד יחס ההורים זה לזה ויחס לבן. רק אם נתקיימה פעולתם המשותפת, מלאו ההורים את תפקידם החינוכי. ורק אז ניתן לומר שהאשמה תלויה רק בטבע הבן שאין לו תקנה. על ידי כך רמזה התורה לאותם העניינים שהם תנאי קודם לכל הצלחה בחינוך.

"כי יהיה לאיש בן" – לשון התופסת את הבן ביחסו לאביו כאיש. והוא בן שהאיש כבר היה זכאי לראות בו את יורשו ואת ממשיכו לעתיד. ראוי היה שילך בעקבות אשיותו של אביו ויהיה בן.

האב רואה בבן הזולל וסובא את מי שעתיד לבזבז את ירושת אביו.

בהגבלה זו נתנה התורה רמז גדול לכל המחנכים הדואגים לעתידם המוסרי של חניכיהם. בחדשים הראשונים שלאחר גיל בר מצווה רואה התורה את התקופה המכרעת על עתידו המוסרי של האדם. היא מצפה שהטוב יתעלה תוך כדי מאבק עם היצר הרע ויגיע לגבורתו המוסרית של איש. והדברים אמורים במיוחד בבחור היהודי. אם ההורים קיימו את חובתם וגדלוהו על ברכי התורה והמצווה, הרי הם יודעים שהוא נהיה עתה בר מצווה – בן למצווה שניתנה מאת ה'. הם יכולים להפקיד אותו בידי כוחה המחנך של תודעת המצווה. התורה מצפה שהבן שבגר ונהיה לעלם ישמע בקול הוריו עם כניסתו לימי העלומים ויתרחק בתקופה זו מן הגסות ויפנה אל ערכי הרוח והמוסר. כח השפעת רוח המצווה על הבחור נמדד על פי מידת הענותו לציפיות אלה. שהרי זה עתה הוא נקרא להצטרף אל דגלה בכובד ראש של איש ושמחת נעורים.

התורה מצפה שלא מיראת העונש  אלא מתוך שמחה של מצווה ועוצמת רוח המצוות, יפנה העלם אל אורחות המוסר.

אין הוא עושה את רצון אביו והוא פועל בניגוד לרצון אמו. כמו כן אין הוא מקיים את מצוות ה' והוא עושה את ההיפך ממה שבני אדם דורשים.

רק אם יש לילד גם אב וגם אם, ורק אם גם אביו וגם אמו הפעילו עליו את השפעתם המחנכת, ורק אם האב והאם מדברים בקול אחד, ורק אם שניהם עומדים מול הילד באותה המידה של כובד ראש וכבוד, ומעל הכל רק אם יש ביניהם אחדות דעים ורצון משותף, רק אז יכולים הם לומר לעצמם שלא הם אשמים בקלקלת בנם.

אם חסר אחד מכל אלה, הרי קלקלת הילד עדיין אינה מוכיחה את ההשחתה המוסרית של טבעו. אילו נתחנך כהלכה על ידי אביו ואמו אפשר שהיה מתפתח בדרך אחרת. ומה שעוות בידי ההורים יכול לתקון על ידי החיים והנסיון.

ההסכמה הגמורה בין האב לבין האם היא התנאי הקודם לכל האמור כאן.

הילד הנידון כאן הוא בעל נטיות חושניות ולפיכך יש משקל גם לרישומה החושני של ההופעה הגופנית. ואם אחד מן ההורים מרשים יותר בקולו בקומתו וכו', הרי כאן שוני של רושם חושני ויש מקום לחשוש שגם הרושם המוסרי על הנפש המתחנכת לא יהיה שווה.

בין כל החטאים האפשריים מבליטה התורה סימן אחד של השחתה שאין לה תקווה, והרי היא מראה לנו נער יהודי שגדל והיה לעלם. ובמקום שיפנה בהתלהבות לכל אידיאל רוחני ומוסרי הרי הוא מתמסר לזלילה וסביאה. כאן רמז גדול לאב ואם והנחייה חשובה על רוח הבית שהצעירים מתכוננים בו לעתידם הרוחני והמוסרי. למען הילדים האלה ישמרו נא מלהבליט אכילה ושתיה כמשימה חשובה של הבית ובני הבית. רק במקום שניתנת הערכה עליונה לערכי הרוח והמוסר רק שם תיווצר האוירה שתגן על הצעירים מפני התבהמות חושנית.

רש"ר הירש

 "בקול אביו ובקול אמו" - כי בן סורר ומורה ליולדיו יסובבוהו כן היותו מורד באביו ואמו שהם הקב"ה וכנסת ישראל. איננו שומע בקול הקב"ה וכנסת ישראל. והגם שיסרוהו לא ישמע אליהם. מלבד שלא יקבל לחזור מעברות שבינו ובין המקום עוד לו שלא ישמע אליהם.

אור החיים

כי לא יבקש חיי העולם הזה כי אם להתענג בכל מיני מאכל ומשקה.

ראב"ע

"בננו" - חסר י, שעבר על עשרת הדברות.

"ומרה" - חסר ו, כי מרה תהיה אחריתו.

בעל הטורים

למה כתבה התורה דבר שאינו נמצא כלל?

מדוע כאן ישמעו ויראו יותר מבשאר המצוות הפרטיות?

למה לא נאמר כאן "ולא יזידון עוד"?

 לא נכתבה הפרשה כי אם כדי שישמעו הבנים ויראו ולא יעשו כדבר הזה.

"וכל ישראל ישמעו" - היינו שישמעו פרשה זו ומשפט הכתוב בה ויראו הבנים מלמרות עיני כובדם של אב ואם. ולכך לא נאמר: "ולא יזידון עוד". כי לשון עוד מורה על דבר הנעשה כבר שלא יהיה נעשה עוד.

ולא נכתבה פרשה זו כי אם להפיל אימתה ופחד על הבנים.

מפשוטה של פרשה יש מוסר נפלא לכל ישראל שנקראו בנים לאל חי. ויש לחוש שיסמכו על זה ויאמרו מאחר שאנחנו בניו אם כן ודאי אם יהיו בנים סוררים ירחם עליהם כרחם אב על בנים ויוותר להם כדרך שהאב מרחם לבנו. ויאמרו הקב"ה וותרן. על כן כתבה התורה שהדין דין אמת. אפילו האב חייב להביא את בנו לבית דין ולמוסרו למיתה. ועל ידי זה ישמעו פרשה זו כל ישראל ויראו את ה'. ולא יסמכו על מה שקראם בנים. כי גם בבית דין של מטה חייב האב למסור את בנו לבית דין וכן הדין גם בבית דין של מעלה.

כלי יקר

· אין בן סורר ומורה נעשה בירושלים (תוספתא נגעים ב).

     שהיו אוכלים בשר ושותים יין (משך חכמה).

· "כי יהיה לאיש" - שכל הנושא יפת תואר יהיה לו בן סורר ומורה (סנהדרין קז ע"א).

· "איננו שומע בקולנו" - ולא בקולו של מקום (מכות י ע"ב).

· בן סורר ומורה צריך הכרזה שנאמר: "וכל ישראל ישמעו ויראו" (סנהדרין פט ע"א).
אמר ר' יוחנן: אני ישבתי על קברו של בן סורר ומורה.

גמרא סנהדרין

שמא הא דרבי יוחנן לא היה בן סורר ומורה גמור, אלא כעניין אבשלום ולא בן סורר ומורה גמור כדין תורה.

רבינו בחיי

חינוך ומידות בפרשת השבוע

לפרשת כי תצא

תהליך חינוכי

הפרשה פותחת ומדברת על מלחמה אבל ברור שלא המלחמה היא העיקר משום שבפרשה הקודמת עסקנו במלחמות.

הפרשה עוסקת בתוצאות המלחמה- השבי, או יותר נכון מה עתיד להיות מתוך אותו השבי.

פעמים רבות רואה האדם את התוצאה המיידית ואת הרווח שנוסף לו כתוצאה ממאמץ, אך אינו צופה את העתיד להתפתח מאותו הרווח.

האדם יזכה בשבי של אשה נאה אבל היא תצטרך לעבור תהליך של הסרת היופי החיצוני ואם לאחר זאת עדיין ירצה הלוחם את האשה שתהיה לאשתו הרי שמותר לו.

אבל עלול הוא למצוא את עצמו בסכסוך פנים משפחתי של העדפת ילד אחד על ילד שני, ילד מאם עבריה למרות הכל עדיף בעיניו על ילד מאם שבאה משלל של מלחמה.

ובעתיד עלול אותו הילד להגיע למצב של בן סורר ומורה שיבוא מהגנים הביולוגיים של משפחת אמו. להגיע לא רק לחוסר חינוך אלא למצב של פגיעה בסביבה גם רוחנית וגם פיזית.

כלומר התורה מביאה אותך לדילמה של בחירה, אך מסבירה התורה כי יש בחירה אשר צריך לראות ולהיות אחראי לסופו של התהליך, ולא רק להנאה הראשונה של רגע תפיסת השלל.

גם בבית ובבית הספר מטבעו של עולם הילד רוצה את ההנאה הרגעית והעכשווית, אבל ככל שנדע לחנך להסביר ולהמחיש לילדים כי עלול להיות מחיר לא נעים ולא משתלם ולא סתם אלא מאוד לא נעים ולא משתלם. לפני כל פעולה יש לבצע חשיבה מוקדמת ולמרות הכל לא להניח מההנאה הרגעית, הרי שבנינו תהליך חינוכי נבון ואמיתי.

הכשלון הוא של כולם

נקודה נוספת בעניין בן סורר ומורה מטילה אחריות ברורה ביותר למעשיהם של ההורים. האב שהיה חייל טוב ונלחם קשה, הצליח ללכוד שלל וזאת בנוסף לניצחון במלחמה. הוא ביצע תהליך ארוך של גיור האם, צירופה למשפחתו שכבר נוהגת במנהגי ישראל, גידול הילד מאותה האם יחד עם שאר ילדיו תוך כדי נתינת חינוך שווה תורני וטוב.

אבל הכל כשל, ואז חוזר האב להיות זה שלוקח את אשתו (השלל) והולך לבית הדין ואומר: נכשלתי !! כישלוני גורם לבעיה כללית רוחנית ואני מבקש כי בני זה יענש. את העונש לאחר פסיקת בית הדין יבצעו האב והאם.

החברה קיבלה את האם המגוירת, החברה העניקה לבן את כל מה שצריך כמו לשאר. החברה וגם נשמעת לקול בקשת ההורים להעניש את הילד הסורר.

הילד אולי גם סומך על האב שלא יפגע בו, שהרי הוא בנו. האב הוא אב, וידוע כי האב רחמן על בנו.

אבל יש גבול לרחמים ובשלבים מסוימים צריכים להיות אפילו...אכזריים. (לפחות להצטייר כך)

יש מחלוקת בדורנו על מי מוטלת אחריות החינוך, האם על ההורים ורק מוסד החינוך מסייע, או  שההורים מוסרים את בנם למוסד על מנת שיחנכו ובזה הסתיים חלקם. זוהי קיצוניות גדולה בדברים וברור כי השביל נמצא אי שם באמצע. יש חובות של החברה שאינה יכולה לאסור הנאה ורצון רגעי המבוצע בדרך המותרת. אבל גם על ההורים לדעת כי הענקת החסינות לילדים היא עם גבול היכול להגיע למצב של ביטולה לחלוטין

מידות בפרשה

· ביקורת ובחירה - אשת יפת תואר, בן סורר ומורה.

· זהירות מגרימת נזקים - בן סורר ומורה, מעקה.
· יושר - נתינת הבכורה לבן השנואה, מידות ומשקולות.
· הכרת טובה - עמונים ומואבים לא קדמו את ישראל בדרך ולכן לא להוקיר טובה.
· חסד עזרה לזולת - השבת אבדה, הקם תקים.
· סדר ונקיון - כלי לכסות את הצואה מחוץ למחנה.
· דיבור נקי ונינוח - הוצאת שם רע לאשה, תשלום נדר.
· צניעות - כלי גבר על אישה ולהיפך.
· רגישות ועדינות - אי הלנת נבלת המת התלוי על העץ. הבעל הטרי פטור משרות בצבא. משכון. היחס לגר וליתום. ונקלה אחיך לעינך. 

חידות לפרשת כי תצא

1. תפסת אדם במלחמה. בשינוי, תחזיר. בשינוי, תתפסי במלחמה.

2. התפוס במלחמה שלו. בשינוי, מקום ללא מים.
3. רצית מאוד. בשינוי, צחקת.
4. מנין שצריך להכניס את אשת יפת תואר ללב הבית?
5. הצטערה בכאב ודמעות. בשינוי, בעתיד תצטער בדמעות.
6. אשת יפת תואר צריכה להתאבל על..
7. כמה אבלות של אשת יפת תואר?
8. ארבע מילים רצופות עם נקודה בתוך האות האחרונה.
9. שני תאורי נשים. אחת שלוש פעמים, אחת פעמיים.
10. לא אהובה בלשון התורה. בשינוי, אישה בראש מדינה.
11. שלוש מילים רצופות בסדר 2 3 4 מילים.
12. נשמעים אותו הדבר. אחד הוא ואחד שלילי.
13. לא אהובה בלשונינו. בשינוי, אשה עם בעל.
14. הכו כעסו והוכיחו. בשינוי, יפנה. בשינוי, בן לעם בברית המועצות.
15. יאזין. בשינוי, כינוי לאדם פעלתני. בשינוי, שם של אדם שביזה את דוד המלך כשברח מפני אבשלום.
16. החזיקו בכוח. בשינוי, חבר שווה כמוני בעסק.
17. יש להקדים את האנשים, ואחר כך המקום.
18. רק בדברי ההורים למדנו כי הוא גם אכל.
19. קודם מענישים ורק אחר כך שומעים ורואים (חש"ת).
20. כינוי שווה לאדם ובהמה לאחר מותם.
21. אדם לאחר ההלוויה. בשינוי, כינוי לבן משפחה.
22. החיה שלו. בשינוי, בשינוי, כינוי ליהודה ושומרון.
23. מילה משותפת לאשת יפת תואר, למציאה, ולטהרת המחנה.
24. בפסוק אחד שלוש מילים בסדר של 2 3 4 אותיות (אחת בכ"ח).
25. תפעל ותייצר. בשינוי, פעלה וייצרה בעבר.
26. שלוש פעמים תעשה בפסוק אחד.
27. העמיד. בשינוי, נעמדה.
28. מכיל מקום לקבל דברים ובעיקר אוכל. בשינוי, בעבר היתה לו אפשרות.
29. ישים את הבגד עליו.בשינוי, הכיני אוכל מורתח. בשינוי, שימי עלייך את הבגדים.
30. שלוש פעמים המילה או בפסוק אחד.
31. ישבת על מקומך. בשינוי, על הדיסק במחשב שמרת נתונים. בשינוי, בעתיד תשמור נתונים על הדיסק (כ"ח). תשב על מקומך כמו בהמה.
32. הקטנים גדלו.
33. העבר בדואר. בשינוי, לא חזק. בשינוי, אמר בשקט.
34. נשכחו בעצם הלקיחה.
35. תניח. בשינוי, מעייף במיוחד.
36. ישמט לקרקע (כ"ח). בשינוי, חיה אימתנית וחזקה.
37. חומר לסריגה ולבגד. בשינוי, דחף לפעלתנות.
38. הפתילות בלשון התורה. בשינוי, הופך אותם לגדול.
39. נפל למישהו ואני נטלתי. בשינוי, בעתיד הוא יסתדר במקום.
40. המבוגרים של. בשינוי, יפגע.
41. ישימו על, לבגד או לבד אחר. בשינוי, מעלה אש.
42. שלוש מילים בני שתי אותיות ברציפות בפסוק אחד.
43. לא ילד ולא מבוגר. בשינוי, אגודה לעזרה נפשית.
44. זרקו עליה אבנים. בשינוי, הללו אותה.
45. איש של. בשינוי, פגע בו. בשינוי, נכנס בגרונו.
46. שלוש פעמים אישה באותו פסוק.
47. הוא עצמו. בשינוי, שם ישוב בבנימין.
48. משכורת. בשינוי, קנה בכסף.
49. אביו של בלעם. בשינוי, עוף חזק ודורס.
50. שם מקום שקשור לבלעם. בשינוי, חלק בשטר.
51. השלום שלהם (כ"ח). בשינוי, שילטון.
52. מקום קיבוץ לחיילים. בשינוי, עידוד בזמן צער.
53. מעבר למקום. בשינוי, דבר שגודל. בשינוי, לא מתוק.
54. מחזיק את מיתרי האוהל. בשינוי, כינוי לאדם שומר מצוות.
55. היום השביעי. בשינוי, במקומך על הכיסא.
56. מעמד מיוחד ביהדות בשינוי, מתמיד.
57. פחד. בשינוי, מלך החיות בה' הידיעה. בשינוי, מלך החיות.
58. פועל שייך לאדון. בשינוי, לטובת העניין.
59. ישאר חי מאסון. בשינוי, מחופש ומצחיק.
60. יקח אחד מתוך כמה. בשינוי, הנשק שלי.
61. חמש פעמים נשך בפסוק אחד.
62. אותו איסור חוזר פסוק לאחר פסוק.
63. לקבל את הארץ במתנה. בשינוי, הזניח.
64. רואה ולוקח דבר שנפל ממישהו. בשינוי, בעל תכונה מיוחדת של חוסר פחד.
65. שלוש מילים רצופות בפסוק אחד בנות 2 3 4 אותיות (אחד בכ"ח).
66. אצל עשיו ואצל העובד בכרם.
67. צורת אשכול הענבים (כ"ח). בשינוי הקלטה של.
68. שני פעלים בגירושין ואחד לכאורה מיותרת.
69. ללא לכלוך. בשינוי, רכשי. בשינוי, תינוק קיבל מאימו מזון.
70. נסע על הבהמה. בשינוי, במרכז הרגל.
71. הזהר. בשינוי, כתבה.
72. השם הקודם נשמר להם.
73. בפסוק אחד שלוש מילים בנות 3 4 5 אותיות.
74. חברך. בשינוי, סידר.
75. מחזיק חוב של חברו (כ"ח). בשינוי, שניים עשר חודש.
76. היא אמרה את הדבר הנכון. בשינוי, האמת והנכון.
77. חמש דמויות מפורטות שאסור לעשוק, מיהם?
78. על מי נופלת השמש (חש"ת)?
79. בנים באמצע וברציפות.
80. המשותף והשונה בין איסור להטות משפט ומצוות שכחה.
81. הכאה. בשינוי, מילת שאלה.
82. נטלה. בשינוי, חצתה.
83. ארבע מלים רצופות בנות חמש אותיות בפסוק אחד.
84. מנין שהשער היה גבוה (חש"ת)?
85. סרב. בשינוי, נכון בקדושה.
86. רצה. בשינוי, תיטול את הדבר לכאן.
87. התייצב (כ"ח). בשינוי, נזל מעינו.
88. הורידה נעל. בשינוי, עברה את הנהר.
89. משפט שההתחלה שלו שווה גם במגילת אסתר וגם בחליצה.
90. שלוש מילים באותו פסוק בסדר עולה, 2 3 4 .
91. חלק משם מקום החליצה וגם תפקיד של שחקן כדורגל. בשינוי, נבהל מהמשימה.
92. המריבה במשפחה (חש"ת).
93. שלוש מילים בסדר עולה בפסוק אחד, 3 4 5 אותיות.
94. בכל המילה יש ניקוד בתוך האותיות.
95. כבד בכיס (חש"ת).
96. מידה. בשינוי, פעולה בתנור.
97. המשותף לאבן ולאיפה.
98. הימים שלך. בשינוי, סוג נשק מסוכן.
99. אל תשכח. בשינוי, מודיע.
100. שלוש פעמים "וכן" בפסוק.
101. שלוש ספיקות בפסוק.
102. סוג חוטים. בשינוי, פסולת הזיתים.
103. בתוך הכרך. בשינוי, חלק מארבע בארמית.
פתרונות לפרשת כי תצא

1. שבית תשיב תשבי.

2. שביו יובש.
3. חשקת שחקת.
4. תוך.
5. בכתה תבכה.
6. גם את אביה וגם את אימה.
7. ירח ימים.
8. "חפצת בה ושלחתה לנפשה".
9. שנואה-שלוש פעמים. אהובה-פעמיים כא, טו.
10. שניאה נשיאה.
11. "את אשר יהיה".
12. לו לא. כא, טז.
13. שנואה נשואה.
14. יסרו יסור רוסי.
15. ישמע מעשי שמעי.
16. תפשו שותף.
17. קודם זקני עירו, ואחר כך שער מקומו.
18. בעבירה לא כתוב אכילה, רק בדברי ההורים.
19. קודם רוגמים ורק אחר כך ישמעו ויראו.
20. נבלתו מופיע גם אצל אדם וגם אצל בהמה שמתו.
21. קבור קרוב.
22. שיו יו"ש.
23. תוך.
24. "עד דרש אחיך" כב, ב.
25. תעשה עשתה.
26. כב, ג.
27. הקם קמה.
28. כלי יכל.
29. ילבש בשלי לבשי.
30. כב, ו.
31. רבצת צרבת תצרב תרבץ.
32. באותו הפסוק אפרוחים ואחר כך בנים.
33. שלח חלש לחש.
34. כתוב רק על לקיחת הביצים.
35. תשים מתיש.
36. יפל פיל.
37. צמר מרץ.
38. גדלים מגדיל.
39. מצאתי יתמצא.
40. זקני ינזק.
41. פרשו שורף.
42. "שם רע על". כב, יט.
43. נער ערן.
44. סקלוה קלסוה.
45. בעל עלב בלע.
46. כב, כב.
47. לבדו דולב.
48. שכר רכש.
49. בעור עורב.
50. פתור תורף.
51. שלמם ממשל.
52. מחנה נחמה.
53. מחוץ צומח חמוץ.
54. יתד דתי.
55. שבת תשב.
56. קדוש שוקד.
57. יראה הארי אריה.
58. עבד בעד.
59. ינצל ליצן.
60. יבחר חרבי.
61. כג, כ.
62. נשך לאחיך. כג, כ-כא.
63. לרשתה התרשל.
64. מוצא אומץ.
65. "כי תבא בכרם". כג, כה.
66. כליך.
67. מלילת תמליל.
68. ויצאה והלכה.
69. נקי קני ינק.
70. רכב ברך.
71. השמר שמרה רשמה.
72. הכהנים הלווים.
73. "עשה ה' אלקיך". כד, ט.
74. רעך ערך.
75. נשה שנה.
76. צדקה הצדק.
77. שכיר עני אביון אחיך גרך. כד, יד.
78. "תבוא עליו השמש".
79. "אבות על בנים ובנים" וכו'.
80. המשותף-גר ויתום. השונה-האלמנה.
81. מכה כמה.
82. לקחה חלקה.
83. "יבמתו ועלתה יבמתו השערה". כה, ז.
84. "ועלתה השערה".
85. מאן אמן.
86. אבה הבא.
87. עמד דמע.
88. חלצה צלחה.
89. "ככה יעשה לאיש אשר" גם במגילת אסתר וגם בחליצה.
90. "את בית אחיו". כה, ט.
91. חלוץ לחוץ.
92. איש ואחיו.
93. "מיד הכהן ושלחה" כה, יא.
94. כפה. כה, יב.
95. "בכיסך אבן".
96. איפה אפיה.
97. גדולה וקטנה, צדק.
98. ימיך כימי.
99. זכור כרוז.
100. כב, ג.
101. כב, ו.
102. צמר רמץ.
103. בעיר רביע.  
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